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تفس�ير ق�رآن كريم به معن�اي تلاش ب�راي فهم 
معاني آيات، از همان عصر نزول وحي آغاز ش�د و 
از قديمي ترين اشتغالات علمي مسلمانان است. 
به باور شيعيان، پس از پيامبر اكرم )ص( نخستين 
مفسر قرآن امام علي )ع( است. يكي از مهم ترين 
تفاسير قرآن كريم، تفسير »الكشاف عن حقايق 
التنزيل و عيون الأقاويل في وجوه التأويل« اس�ت 
كه نزد عموم با عنوان تفسير كشاف معروف است، 
اثر محمودبن عمربن احمد بن زمخشري كه در قرن 
ششم به زبان عربي تاليف ش�د. تفسير كشاف از 
بزرگ ترين و دقيق ترين متون تفس�ير قرآن و در 
زمره تفاسير اجتهادي است كه بر دو پايه احتجاج 
و استنباط استوار است. به سبب تحدي خداوند در 
قرآن و دعوت از منك�ران نبوت براي اثبات اعجاز 
بودن كتاب آس�ماني مس�لمانان، در طول تاريخ، 
تمس�ك به بلاغت و زيبايي ه�اي لفظي و معنايي 
قرآن و استخراج و اثبات آنها به عنوان يكي از وجوه 
تمايز و تباين آيات با نمونه هاي بش�ري، دستاويز 
بسياري از مفسران بوده است. تفسير كشاف بارها 
در كلكت�ه هند، مص�ر و كش�ورهاي ديگر و حتي 
ايران به زبان عربي منتش�ر شد. براي اولين بار اين 
كتاب توسط مسعود انصاري به فارسي ترجمه و در 
س�ال 1389 توسط انتشارات ققنوس منتشر شد 

و چاپ دوم آن در س�ال 
1391 انج�ام ش�د. آنچه 
مي خواني�د برگزيده اي 
گفت وگ�وي  مت�ن  از 
مسعود انصاري مترجم، 
قرآن پ�ژوه و نويس�نده 
ح�دادي  نص�رالله  و 
پژوهش�گر و نويس�نده 
درب�اره كت�اب تفس�ير 
كشاف اس�ت كه از سوي 
نش�ر ققنوس در اختيار 
روزنامه اعتماد قرار گرفته 
و به مناسبت عيد غدير 

خم منتشر مي شود. 

    ح�دادي: فكر مي كنم 
اولين بار نام اين تفس�ير 
را در سال 1354 شنيدم 

كه توسط انتشارات اسلاميه به شكل افست چاپ 
مي شد. تفسير كش�اف بارها و بارها به زبان عربي 
منتشر شده، اين سوال براي مخاطبان ما پيش مي آيد 
كه با توجه به اينكه زبان اين كتاب خيلي قديمي است 
و حجم زيادي دارد، چطور شد شما ضرورت ديديد 

اين كتاب را به زبان فارسي ترجمه كنيد؟
انصاري: تفسير كشاف، متن مهمي است، چون در يك 
نقطه عطف تاريخي و دوران شكوفايي قرن سوم و چهارم و 
پنجم پديد آمد. اين تفسير چند ويژگي خاص دارد. يكي 
اينكه يك تفسير چند ساحتي است. به رغم اينكه يك تفسير 
ميانه متمايل به كمينه نگاري است. خب حجمش كمتر 
است. مثلا نسبت به متون ديگر از قبيل طبري والميزان و 
... حجمش كمتر است، اما مجموعه اي از مباحث و مطالب 
گوناگون در زمينه هاي مختلف را در خودش فراهم آورده 
كه به آن جامعيت بخشيده است. در آن بلاغت هم هست. 
بلاغت وقتي مي گوييم مرادمان، به اصطلاح خاص علم بيان 
و علم معاني است. اعجاز قرآن به زيباترين و استوارترين 
شكلش در اين تفسير بيان شده است. همچنين تفسير 
كشاف خردگراست. اما خرد در كشاف به يك مفهوم نيست. 
خرد در اين تفسير چندين مفهوم دارد. اولا پيروان مكتب 
اعتزال به نوعي از خرد كه خرد جزيي باشد باور دارند، يكي 
از چالش هاي زمخشري در تفسير كشاف اين بود كه مثلا با 
عرفا گلاويز است، چون عقل كلي كه عرفا مطرح مي كنند 
براي شان قابل قبول نيس��ت. به طور كلي، رهيافت كلي 
زمخشري براساس عقل جزيي است. اين عقل هم يك پايه 
ندارد، بلكه چندين پايه دارد. زمخشري عقل را هم در اين 

اثر و هم در آثار ديگر تقديس مي كند. 

    حدادي: شما معتقد هس�تيد كه كلام وحي 
وسيع تر و فراتر از آن چيزي است كه ما راجع به 

زبان مي توانيم بياوريم.
انصاري: بله اينچنين است. من با تفسير پوزيتيويستي قرآن 
ميانه خوبي ندارم،چون قرآن كتاب شيمي و فيزيك و هيچ 
علم ديگري نيست. ما هنوز جنبه هاي پنهان و ناپيداي قرآن 
را چنانكه بايد تبيين نكرده ايم. زمخشري جلوه گاهي براي 
چندين و چند مورد از دانش و معرفت است. از لحاظ نگرشي 
من اشعري هستم و ايشان گرايشات اعتزالي دارد. من به 
عنوان يك مترجم با وظيفه خودم آشنا هستم. وظيفه دارم 
آن چيزي را كه او فكر مي كند و مي نويسد، حتي اگر فحش 
باشد، منتقل كنم. يك جاهايي است كه ايشان نسبت به 
اشاعره تند است. من وظيفه دارم با روان ترين عبارتي كه 

مخاطب بفهمد، ترجمه كنم.
    ح�دادي: يعني آن چيزي كه اعتقاد خودتان 

هست را در ترجمه داخل نكرديد.
انصاري: هرگز، هركسي كه قدرت تحملش بالا باشد، 
بايد بتواند چنين كند. به عنوان نمونه من چون خودم 
گرايشات عرفاني دارم با دخالت بيش از حد عقل جزيي 
در بعضي از مباحث عقل نمي توانم كنار بيايم. ولي من 
مترجم حرفه اي هس��تم و چهل، پنج��اه هزار صفحه 
متن را ترجمه كردم و در هيچ جاي اينها انتقال نظرگاه 
صاحبانش مرا دلگير نكرده و بر من فشار نمي آورد. من 

بايد متن را آن گونه كه هست، برگردانم.
    حدادي: شما نظرات و ديدگاه هاي خودتان را لحاظ 
نكردي�د. ديدگاه ه�اي 
ديگ�ري وج�ود دارد. 
مخصوص�ا بر اي�ن متن 
خرده مي گيرن�د. به آنها 

مراجعه كرديد؟
انصاري: بله، من شرح عقايد 
نسفي را به درس خوانده ام. 
كلام اش��عري را ب��ه عنوان 
درس در تهران پيش مرحوم 
شيخ الاسلام خواندم. اما فهم 
كلام اشعري بدون فهم كلام 
اعتزالي اصلا ممكن نيست. 

ح�دادي: يعن�ي      
برگش�تيد ب�ه اول قرن 

هجري در صدر اسلام. 
انصاري: ش��ايد س��ال 74. 
مكتب اعتزال مدعي اس��ت 
برمي گ��ردد به نخس��تين 
روزهاي دعوت رس��ول اك��رم )ص(. مثلا مي گويند خلفا 
اعتزالي بودند، اكنون فرصت داوري نيست، كاري به اينها 
نداريم. ولي وقتي ش��ما بخواهيد بفهميد در باب صفات 
خداوند نظر اينها چيست بايد به سرچشمه رجوع كنيد. 
زمخشري هنرمند است، علم معاني و بيان ابزاري را در اختيار 
ايشان قرار مي دهد كه مطالب را بسيار ظريف بيان مي كند. 
اين تفسير به رغم كم حجم بودنش در واقع يك كتابخانه 
عظيم است. البته با تيزبيني و فهم عميق مفسري بزرگ. 
نكته ظريفي است كه بايد به آن توجه شود، اينكه اشعريت 
و اعتزال عقيده نيست، چون اشعريت و اعتزالي بودن يك 

عقيده مذهبي نيست. بلكه يك نگرش مذهبي است. 
    حدادي: آيا تفسير كشاف روي تفاسيري كه در 

تفاسير فارسي مثل الميزان تاثير داشته است؟
انصاري: هيچ تفسيري بعد از كش��اف نبوده كه ناگزير 
نباشد به اين تفس��ير رجوع كند. در زماني كه تفاسير را 
روشمند مي نويس��ند اين موضوع مش��هود است. مثلا 
رفرنس مي دهند. خب قديم ها چنين رسم نبود در نتيجه 

تاثيرات را بايد با زحمات بيشتري درك كرد. 
زمخش��ري هم در جاهايي رفرنس ندارد. 
ولي محقق بايد به متون جامعيت داشته 
باشد. آن موقع است كه مي تواند نظرات را 
به صاحبان اصلي برگردان��د. در الميزان و 
خيلي از تفاسير شما مي بينيد عين عبارت 
زمخشري تكرار شده. تفسير كشاف يك 
نقطه عطف اس��ت مربوط به زمان خاصي 
نيست. همان طوركه فرموديد اصولا تفاسير 
به زبان فارسي نوشته نشده اند. ولي اغلب 

تفاسير ما را افراد فارسي زبان نوشته اند. صاحبان تفسير 
كبير، تفسير طبري، تفسير طبرسي همه شان ايراني اند، 
منتها به زبان عربي نوش��ته اند. زبان بين المللي آن زمان 
عربي بوده اس��ت. حتي در روزگار ما مرحوم طباطبايي 
تفسير الميزان را به زبان عربي نوشتند و بعد ترجمه كردند. 
    معمولا مخاطبان كتاب تفس�ير كش�اف چه 
كساني هس�تند؟ غير از كساني كه مفسريني 

هستند كه به اين كتاب رجوع مي كنند.
انص�اري: نكته خيلي مهمي كه محققي��ن از آن غفلت 
مي كنند، خود نثر زمخشري و ادبياتي است كه او دارد. بسيار 
مهم است، هيچ كس نيست كه از سفره كشاف بي بهره بلند 
شود، چند ساحتي بودن اين تفسير، باعث شده است، به 
رغم تخصصي بودنش، براي طيف هاي گوناگوني از جامعه 

مفيد باشد. 
    حدادي: تسلط بي چون و چرايي در آن ادبيات دارد. 
تصورم اين است كه شما رنج بسيار زيادي براي معادل 
كردن فارسي اين كتاب كشيده باشيد به خاطر تسلط 

بي چون و چراي زمخشري بر زبان عرب.
انصاري: ببينيد، ذهنيت فارسي هميشه عربي را دشوار 
كرده است. فارسي زباني كه به عربي مي نويسد متن خود 
را در ذهنيت و خلوت و محيطي كه دارد به وجود مي آورد. 
شما هيچ متني را در دنيا نمي بينيد كه در خلأ به وجود آمده 
باشد. وقتي متن پديدار مي شود متاثر از خيلي چيزهاست. 
روش ترجمه من  اين اس��ت كه همواره وقتي به مشكلي 
برمي خورم، چون فرصت ن��دارم درنگ كنم، زيرش خط 

مي كشم. بعد كار كه تمام شد، 
به آن برمي گردم و رفع اشكال 
مي كنم. در تفس��ير كشاف 

بسيار به ترجمه برگشتم. 
    حدادي: س�والي اينجا 
مطرح مي شود. چرا قبل 
از ش�ما هيچ كس جرات 
نكرد كش�اف را ترجمه 
كن�د. اي�ن يك س�وال 
اساسي است. من پاسخم 
را اين ط�وري گرفتم كه 
كمتر كسي جرات كرده 

چنين كاري بكند.
انصاري: جرات نه، ولي شايد 
من اسمش را جسارت بگذارم. 
پيچيدگي اوضاع بسيار بسيار 
انس��ان را مي آزارد. دو تا متن 
بود، يكي ترجمه قرآن كريم و 

يكي اش همين ترجمه تفسير كشاف. من وقتي مي نوشتم 
احس��اس غبن مي كردم. همواره وقتي چيزي مي نويسم، 
لذت مي برم. ولي در ترجمه ق��رآن وقتي به عمق و ژرفاي 
آن متن راه مي بريد، عظمت آن بر انس��ان معلوم مي شود. 
يكي اش همين پديده نظم است. اين پديده نظم باور كنيد با 
مباحث زبان شناسي جديد با نمايندگاني كه در جهان دارد، 
آشنا هستم، ولي وقتي شما مي رويد در عبدالقادر جرجاني 
سير مي كنيد، مي بينيد كه گنجينه اي از مباحث در اينها 
مطرح است كه اصلا ذهن زبانشناسان جديد به آنجا راه پيدا 
نمي كند. قرآن يك متن فرا منحصر به فرد است و كشاف 
متني منحصر به فرد. شايد تقصيرِ منِ عاجزِ ناتوان نيست. 
واقعيت اين است كه اين متن، متن متيني است. از اول كه 
مي خواست اين متن پديد بيايد. پنج جزئش آماده شده بود، 
حاكم مكه وقتي مي بيند زمخشري به مكه مي رود، مي گويد 
اگر تو نمي آمدي، من مي خواستم به خوارزم بيايم و تقاضا 
كنم اين متن را به پايان برساني و شما مي بيني كه اين متن 
در عرض دو سال و چند ماه - توسط اين نابغه بي بديل شكل 
مي گيرد. ولي ايشان سال ها در صحرا زيسته بود 
تا بتواند اصطلاحات را از سر منشاش به دست 

بياورد و دلالت ها را از سرچشمه اش بگيرد. 
    حدادي: بع�د از اينكه كتاب چاپ 
شد نقدهايي دريافت كرد. اين نقدها 
را به انصاف نزديك تر ديديد يا اينكه 

منصفانه نبود؟
انصاري: نقد هميشه انسان را پخته تر مي كند. 
من هميش��ه نقدپذيرم. پيش تر ه��م به اين 
موضوع اشارتي شد. قرآن آيه اي دارد مي فرمايد: 

زهره حسين زادگان

جلال الدين محمد بلخي معروف به 
مولوي در قرن هفتم يعني زماني كه 
جامعه اسلامي فراخور حكومت و 
حاكمان سني مذهب بودند، زندگي 
مي كرد، او انديشمندي روشنفكر و 
به گواه تاريخ و اشعارش، صوفي اي 
دل كنده از دني��ا و حقيقت بيني 
صافي بود. مهم ترين اثر او مثنوي معنوي، شش دفتر تشكيل 
شده از 27000 بيت است كه خود او را »اصول دين« ناميده، 
مجموعه اي از 424 داستان كوتاه و بلندي كه مولوي در دل 
آنها آنچه هر مسلماني و حتي هر آزاده اي از اخلاق و انسانيت 
بايد بداند را بازگو مي كند و درس نهايي او كه در هجده بيت 
آغازين )ني نامه( آمده، درس رهايي و آزادگي است. چنانكه 
گفتيم و مي دانيد مولوي در جامعه اي كه اكثريت قريب به 
اتفاقِ مردم، اهل سنت بودند، دم از علي ابن ابيطالب مي زند، از 
عدالت و شجاعت او مي گويد، از علم و حلم امام علي و از آزادي 
و آزادگي اش مي گويد و فراتر از اينها او را »ولي« و »مولا«ي 
پس از پيامبر مي داند و واقعه غدير را در دفتر ششم از مثنوي 

اينچنين بيان مي كند: 
زين سبب پيغامبر با اجتهاد

نام خود و آن علي »مولا« نهاد
گفت هر كو را منم مولا و دوست

ابن عم من علي مولاي اوست
كيست مولا آنكه آزادت كند

بند رِقّيت ز پايت بر كند
چون به آزادي نبوت هادي است

مومنان را ز انبيا آزادي است
كلام امروز ما ارزشِ كار مولوي براي بيان واقعه غدير و تاييد 
آن نيست هر چند آن هم ارزشمند و قابل تقدير است و خود 
نشان از آزادگي اين انديشمند مي دهد، ولي آنچه امروز مورد 
توجه است، تعريف جلال الدين بلخي از »مولا«: »كيست 
مولا آنكه آزادت كند و بندِ رقيت ز پايت وا كند« و بيانِ هدف 
رسالت انبيا يعني هدايت به آزادي است: »چون به آزادي 
نبوت هادي است، مومنان را ز انبيا آزادي است« با اين اشاره 
جا دارد به داستان مهم ديگري كه در مثنوي درباره حضرت 
علي آمده است، اشاره اي كنيم، داستان براي زماني است كه 
در جنگي تن به تن، دشمن بعد از مغلوب شدن در برابر علي 
آب دهان بر صورت آن حضرت مي اندازد تا به گمانِ خود علي 
ابن ابيطالب را خشمگين كند و همگان شاهد اين هستند كه 
علي در نهايت حلم و علم از مرد بي ادب مي گذرد و رهايش 

مي كند، چون دليل مي خواهند، مي فرمايد: 
گفت من تيغ از پي حق مي زنم

بنده ي حقم نه مامور تنم
شير حقّم نيستم شير هوا

فعل من بر دين من باشد گوا
و در داستان ديگري در مثنوي آمده است كه پيامبر خبر 
مي دهد به علي كه قاتل تو كيست و ابن ملجم هر روز از علي 
مي خواسته كه او را بكشد تا دست به قتل علي ابن ابيطالب 

نزند، ايشان در جواب مي گفتند: 
يك سر مو از تو نتواند بريد

چون قلم بر تو چنان خطي كشيد
ليك بي غم شو شفيع تو منم

خواجه ي روحم نه مملوك تنم
پيش من اين تن ندارد قيمتي
بي تن خويشم فتي ابن الفتي

با چنين تصوير و توصيفي از شير خدا شكي باقي نمي ماند 
كه او فردي آزاده و رها از قيد دنيا و جسم و تن است، كسي 
است كه قاتل خود را نه تنها مي بخشد، بلكه به او قول شفاعت 
در روز قيامت را مي دهد بهترين و لايق ترين فرد است براي 
»مولا« بودن، واقعا مي توان به كسي كه خود در بند و اسارت 
دنياي دني است، »مولا« گفت و از او خواست ديگران را آزاد 
كند و بند رقّيت از پاي ش��ان باز كند. شرط اول آزاد كردن 
ديگران از بند طاغوتِ دنيا و نفس، رها بودن خود اس��ت، 
مولوي بارها در مثنوي به اين مهم اشاره مي كند و مهم ترين 
اصل در رسيدن به روح متعالي و رادمنشي و بزرگ انديشي 
را رهايي از بند تن، شهوات، هواس و در نهايت رها شدن از 
جلوه هاي فريبنده دنيا مانند شهرت، شهوت، ثروت، قدرت 

و ... مي داند و به راستي: 
ذات نايافته از هستي بخش

كي تواند كه شود هستي بخش؟!
 و در دفتر سوم به داستان كندن درِ خيبر توسط حيدر كرّار 

اشاره كرده و آورده: 
صورت خود چون شكستي سوختي

صورت كل را شكست آموختي
بعد از آن هر صورتي را بشكني
همچو حيدر باب خيبر بر كني

و با ذكر همين داس��تان ها و بيان همين آزادگي هاي امام 
علي و نبودن در بند جسم و تن، مولوي بلخي تاكيد مي كند 
كه حيدر كرّار حرص خلافت نداش��ت، كسي كه چنين 
ويژگي هاي��ي دارد، نمي تواند ح��رص و طمع به خلافت 

داشته باشد: 
آنك او تن را بدين سان پي كند
حرص ميري و خلافت كي كند

زان به ظاهر كو شد اندر جاه و حكم
تا اميران را نمايد راه و حكم
تا اميري را دهد جاني دگر
تا دهد نخل خلافت را ثمر

پس از مطالع��ه اي گذرا از روايت هاي مولوي از امام علي به 
راحتي مي توان دريافت هدف از رسالت انبيا و ولايت اوليا از 
نگاه ايشان چيزي جز رها شدن نيست و ايشان بعد از تعريف 
رس��الت و ولايت از گروه مومنان به »مولا« مي خواهد به 

عيدانه رهايي و آزادي شادي و شكرگزاري كنند: 
اي گروه مومنان شادي كنيد

هم چو سرو و سوسن آزادي كنيد ...
تا زيادت گردد از شكر اي ثقات
پس نبات ديگرست اندر نبات

شكرگزاري و فراهم كردن اسبابِ شادي در بين مومنان، 
سنتي است كه همچنان در بين شيعيان در عيد غدير كه 

آن را »عيدالاكبر« مي دانند، رايج است.
به اميد آزادي و رهايي مردمان

تابستان 1399 عيد غدير 

خداداد خادم|يونان باس��تان، سرآغاز و خاستگاه 
فلس��فه است. نخستين فيلس��وفان تاريخ، با عبور از 
انديشه اساطيري و تلاش براي تبيين نسبت انسان بر 
مبناي لوگوس يا خرد، تولد اين سنت غني فكري را 
موجب شدند. خوشبختانه در فارسي، آثار ارزشمند و 

قابل توجهي در اين زمينه پديد آمده است. 
جلد نخس��ت مجموعه تاريخ فلس��فه غرب با عنوان 
»تفكر در دوره باس��تان« اثر ترنس اروين نيز به اين 
موضوع اختصاص دارد. اين كتاب را حس��ن فتحي 
ترجمه و سازمان سمت در 309 صفحه و با شمارگان 

500 نسخه و قيمت 36 هزار تومان منتشر كرد. 
مترج��م در مقدمه خ��ود بر اين كتاب آورده اس��ت: 
»ترنس اروين با اشرافي كه بر نحوه پيدايش و رشد و 
كمال فلسفه از اندرون اساطير دارد، گزارش خويش 
از تفكر در عهد باس��تان )يعني يون��ان( را با معرفي 
آموزه هاي اس��اطيري هومر آغاز مي كند و به نحوي 
عالمانه و نوآورانه، خواننده را در هزار سال فلسفه يونان 
به گون��ه اي همراهي و رهبري مي كند كه با كس��ب 
تصوري روشن از اين دوره، طليعه هاي گذر از انديشه 

يوناني به انديشه مسيحي را نيز شاهد باشد.
بدين ترتيب، او پ��س از مقدمه اي كوتاه درباره دامنه 
و دوره ها و پرس��ش ها و پاسخ هاي فلس��فه يوناني، 
جهان بيني اس��اطيري يونانيان را با محوريت هومر 
معرف��ي مي كند. در معرفي نخس��تين فيلس��وفان 
طبيعت گرا و واكنش هاي ش��كاكانه در برابر آنها در 
تعليمات دموكريتوس و در نهضت سوفسطايي )در 
فصل هاي 3 و 4(، اروين در واقع از سويي كمتر از تاريخ 
فلسفه هاي متعارف و از سوي ديگر بيشتر از آنها سخن 
مي گويد: به جاي پرداختن به همه مكتب ها و چهره ها 
يكي از آنها را محور قرار مي دهد و بقيه را در ارتباط با 
آن به اختصار و اشاره مطرح مي كند؛ در عوض، توجه 
خواننده را به ديگر جريان هاي مرتبط با فلسفه )مثلا 
ط��ب و تاريخ در فص��ل 3 و ت��راژدي در فصل 4( نيز 

جلب مي كند.«
نويسنده سه چهره شاخص فلس��فه يونان، سقراط، 
افلاطون و ارسطو را )در فصل هاي 5، 6 و 7( در حجم 
معقول و با جامعيت معقول، به گونه اي معرفي مي كند 
كه هم بتوان ديد كه آنها چگونه آموزه هاي متنوع پيش 
از خودشان را در نظام خويش با روح واحدي با يكديگر 
سازگار مي كنند و هم بتوان تفسيرها و بدفهمي هاي 

مرتبط با آموزه هاي آنها را درك و ارزيابي كرد.
مولف كتاب فاصله طولاني ميان ارسطو و افلوطين را 
فقط با معرفي دو مكتب اپيكوري و رواقي )فصل هاي 
8 و 9( پُر مي كند. اين دو مكتب صبغه تسلّي بخش و 
حيات محوري آموزه هاي فلسفي دوره يوناني مآبي را 

به  روشني نشان مي دهند.
افلوطين، به عنوان چهره ش��اخص فلس��فه در دوره 
امپرات��وري روم، مخصوصا به س��بب پيوند نزديك 
پيروانش با آباي مسيحيت، عملا به عنوان مهم ترين 
حلقه اتصال فلسفه يوناني با فلسفه و الهيات مسيحي 
ايف��اي نقش مي كن��د. اروين با گ��زارش آموزه هاي 
نوافلاطوني افلوطين )در فصل 10( و با اختصاص فصل 
آخر كتابش به معرفي اجمالي مسيح و آموزه هايش 
و به گزارش آراي قديس آوگوس��تين، اين پيوند را بر 

خواننده روشن مي سازد.
اروين در ديباچه هدفش از نگارش كتاب و همچنين 
معرف��ي اجمالي از كتاب��ش را به اين ص��ورت بيان 
مي كند: »اين كت��اب را به قصد مطالعه خوانندگاني 
نوشته ام كه آش��نايي قبلي شان با فيلسوفان يونان و 
جهان رومي، يا با پيشينه ادبي و تاريخي آنها، ناچيز 
اس��ت يا هيچ معلومات قبلي در اين خصوص ندارند. 
طبيعتا اميدوارم كه براي دانش��جويان و آموزگاران 
دوره هاي مربوط به فلس��فه يوناني ]نيز[ س��ودمند 
باش��د؛ اين خوانندگان مندرجات اي��ن كتاب را هم 
كمتر و هم بيش��تر از آن خواهن��د يافت كه احتمالا 
انتظارش را داش��ته اند. فصل هاي 2 تا 4 به هيچ وجه 
همه »پيش س��قراطي ها« را، آن گونه كه معمولا در 
نظر گرفته مي ش��وند، پوش��ش نمي دهد؛ از س��وي 
ديگر، برخي نويسندگان و پرسش ها در اين سه فصل 
آمده اند كه بيشتر از آن چيزي شايسته مطالعه هستند 
كه )ت��ا آنجا كه من خبر دارم( معمولا در نخس��تين 
آشنايي دانشجويان با فلس��فه يوناني مورد مطالعه 
قرار مي گيرند. در فصل هاي 5 تا 7 فضاي معتنابهي را 
به افلاطون و ارسطو اختصاص داده ام؛ اما كوشيده ام 
مانع از آن ش��وم كه اين دو بر صحنه مس��لط شوند و 
در فصل هاي 8 تا 10 كوش��يده ام تا تصوري از تنوع و 
در عين حال استمرار فلسفه پس از ارسطو به دست 
دهم.« در جايي ديگر نيز آورده است: »خلاصه تاريخي 
نظام مند در اين كتاب ارايه نمي كنم؛ اما سعي كرده ام 
تاريخ هاي فيلسوفان بزرگ را با فاصله هاي معقولي در 
متن كتاب ذكر كنم و اين تاريخ ها، به همراه تاريخ هاي 
ساير نويس��نده هاي ذكرش��ده، در نمايه آخر كتاب 
تكرار ش��ده اند. روشن خواهد شد كه تاريخ هاي اكثر 
فيلسوف ها يا غير دقيق هستند يا غير قابل اعتماد، يا 
هر دو. واژه »شكوفايي« ناظر بر شواهد خاصي است بر 
اينكه شخص مورد نظر در سال يا سال هاي ذكرشده 
فعال بوده اس��ت. معم��ولا قيد »پي��ش از ميلاد« يا 
»ميلادي« را در جاهايي كه تصور كرده ام خطر التباس 

وجود دارد بر تاريخ ها اضافه كرده ام.«
در پش��ت جلد اين كتاب نيز آمده است: »فلسفه در 
سرآغازهايش، در سرزمين يونان، كوششي تدريجي 
است براي نشاندن عقل بر اريكه قدرتي كه خيال بر 
آن نشسته بود و براي ارايه تبييني منطقي و عقلاني 

از عالم و آدم به جاي تبيين 
اس��اطيري س��نتي كه زاده 
تخيل ش��اعران بود. اخراج 
ش��اعران از ش��هر آرماني از 
س��وي افلاط��ون در واقع از 
آرمان حكومت مطلقه عقل 
و حكمت حكايت مي كند.«

نگاهي به كتاب تفكر در دوره باستان غدير، علي، مولا ...
فلسفه در سرآغازهايشدر نگاه مولوي بلخي

 تفسير كشاف در گفت وگوي مسعود انصاري مترجم، قرآن پژوه
 و نصرالله حدادي پژوهشگر و نويسنده 

از راز نهان وجود خودمان آگاه نيستيم

سميه شكري

»ن والقلم و ما يس��طرون« به قلم سوگند ياد مي كند و آن 
چيزي كه نوشته شده. اين يك پيام اخلاقي دارد. وقتي شما 
از معلول سخن مي گوييد كه البته مهم است ضمن اينكه شأن 
نويسنده اهميت دارد، ولي در خفا و ناپيدا و ناروشن است. اين 
آيه يك پيام اخلاقي دارد. تا نويسنده شناخته نشود و دچار 
غرور نشود. قرآن كريم انسان را به اصلاح فرا مي خواند مگر 
انسان مي تواند در برابر سخن حق مقاومت كند. ضمن اينكه 
مترجم با نقد ناپذيري به خودش آسيب مي زند، مترجمي 
كه نقد را نپذيرد، به فرهنگ هم آسيب مي زند. ما نيامديم 
كه به خودمان و فرهنگ جامعه مان آسيب بزنيم. ما آمديم 
كه همديگر را تكميل كنيم. هزار من خاك را غربال مي كنند 
يك ذره زر به دست مي آورند. من هرگز نفس خودم را تبرئه 

نمي كنم. اين توصيه يوسف پيامبر است عليه السلام. 
    حدادي: ش�ما دو تا تفسير داريد. سال ها در اين 
مورد غ�ور كرديد. مطمئنا هم�ه كتاب هاي تان را 
دوست داريد. در اين شكي نيست. كدام يك از اينها 

به ذهن شما نزديك تر بود؟
انصاري: در بيست و هفت سالگي ترجمه قرآن را شروع كردم. 
شما با قرآن اوج مي گيريد. تمام علوم در جهان اسلام بر محور 
قرآن كريم شكل گرفته اند، چه بخواهيم  وچه نخواهيم، چه 
موافق باشيم و چه نباشيم. بعد مساله اين است كه اين متن به 
گستره زمان، به گستره مكان، همواره در طول تاريخ مخاطب 
خواهد داشت. در هر صورت من ترجمه قرآن را و هر آنچه با 
قرآن در پيوند است بسيار دوست مي دارم. مخصوصا آنجايي 
كه ما مجبور شديم تصميم بگيريم كه شيوايي را فداي زيبايي 
كنيم. تصميم بسيار سختي بود. يعني متوجه شديم زيبايي 
قلم خاكي انسان به گرد زيبايي معنوي كلام حق نمي رسد. 
پس بايد از آن در گذشت. نه اينكه يك ادعا باشد، بلكه ثابت 
شده است. آنجا جايي است كه ما آگاهانه تصميم گرفتيم 
براي مخاطبين شيوا بنويسيم تا اينكه زيبا بنويسيم. يك 
جايي هم هست مثلا در ترجمه آيه نخست سوره مباركه 
العاديات، عنان قلم را رها كرديم: »سوگند به اسبان تيز تك 
پر دم«. ولي اقتضا را هم بايد در نظر گرفت. ترجمه اين متن 

ناگزير بايد با مخاطب ارتباط برقرار كند. 
    حدادي: همين لحاظ را در تفسير كشاف هم 

داشتيد؟ 
انص�اري: مترجم بايد متن تاريخي را با زبان فلسفي 
ترجمه نكند. يك زبان فلس��في را هم با زبان تاريخي 
ترجمه نبايد كرد، داستان متون تفسيري و ادبي و... 
همچنين است. درباره كش��اف دو نكته وجود داشت 
يكي اينكه زبان دانش تفسيري را در تفسير پيدا كنم و 
ديگر اينكه زبان خود زمخشري را بايد پيدا مي كردم. 

    ح�دادي: اي�ن زبان دانش تفس�ير را چگونه 
مي شود پيدا كرد؟

انص�اري: ببينيد، خود تفس��ير بر مبناي متن پديد 
مي آيد زيرا تفسير ش��رح متن است. خوب هيچ وقت 
تفسير، خودِ متن نيست. نبايد اشتباه شود. تفسير غير 

از متن، اما بر محور متن است. 
    حدادي: يعني امكان دارد شما چيزي اضافه 

بر آن بنويسيد؟
انصاري: عنصري كه در تفسير بايد باشد، روشنگري 
و در عين حال انتخاب زباني اس��ت كه روشنگر باشد. 
زباني كه مي خواهد تفسير بكند، بايد متن را روشن تر 
كند و بفهماند. يعن هدف و وظيفه اش اين است كه به 
مخاطب بفهماند و مترجم بايد آن زباني را برگزيند كه 

براي فهماندن آسان تر است و آن را بياورد. 
    حدادي: شما قبل از اينكه شروع به ترجمه تفسير 
كشاف كنيد، متن را از ابتدا كامل خوانديد؟ يا اينكه 
بخشي اش را خوانديد و 
احساس كرديد مي توانيد 

اين را ترجمه كنيد؟
انص�اري: ما در جهان عرب 
با فاجعه اي در انتشار متون 
مواجهيم. اين  يك حقيقت 
است كه ما در تصحيح متون 
بس��يار از عرب ه��ا پيش تر 
هس��تيم. بعضي ها به خاطر 
اينكه بازارهاي��ي كه وجود 
دارد، متون را با هر كيفيتي 
چاپ مي كنند. شما مي دانيد 
كه تفسير كشاف يكي از پر 
تيراژترين تفسيرهاي جهان 
عرب اس��ت، متاسفانه هنوز 
تصحيح قابل قبولي از آن در 

اختيار نداريم.
    حدادي: صاحب اثر با 
اثر متولد مي شود، با اثر بزرگ مي شود، با اثر رشد 
مي كند و با اثر نفس مي كشد و اثر در همه لحظات 
زندگي اش موثر اس�ت. اين مربوط به كتاب ها و 
نوشته هاي عادي است. قرآن كريم كلام وحي 
است. كلام خداست. اين در تمام آيات آشكار و 
نهانش بروز و ظهور دارد. در رفتار اجتماعي شان، 
حرف زدن ش�ان و همه چيزش�ان ظه�ور پيدا 
مي كند. طبيعتا كسي كه بايد در اين باره حرف 

بزند حتما حضرت عالي هستيد. 
انصاري: بله، يك پرس��ش داشتيد شما كه بي پاسخ ماند. 
من معتقدم براي همه كساني كه مي خواهند پژوهش هاي 
قرآني بكنند اين تفسير فايده دارد. يك متن با چندين وجه 
و ساحت است. قرآن هم چنين است و برداشت زمخشري با 
برداشت من، با برداشت هر كس ديگر ممكن است متفاوت 
باشد. قرآن مثل هستي است. هنوز بخش عمده اي از هستي 
كشف نشده، ما از راز نهان وجود خودمان همچنان كه بايد 
آگاه نيستيم، تنها گوشه هايي از آن را كشف كرده ايم. هركس 
كه مخاطب قرآن است و پژوهش هاي قرآني مي كند، مي تواند 
از اين تفسير استفاده بكند. خب در سطح تخصصي تر هم 
آنها و كساني كه بخواهند كار كلامي بكنند، مثلا مي خواهند 
مكتب اعتزال را بشناس��ند، آنهايي كه مي خواهند عدل و 
توحيد در سنت اعتزالي را بشناسند، كساني كه مي خواهند 
مباحث ادبي را دنبال كنند. زمخشري در مقدمه مي گويد 
كسي كه در دو دانش معاني و بيان ريشه ندوانده، يعني آن را 
هضم نكرده و نگواريده، نمي تواند چنانكه بايد در دانش تفسير 
دستاوردي داشته باشد. اين تفسير متناسب با نياز طيف هاي 

گوناگوني از جامعه وبراي آنان مفيد است.

قرآن كريم انسان را به اصلاح فرا مي خواند 
مگ�ر انس�ان مي تواند در برابر س�خن حق 
مقاومت كن�د. ضمن اينكه مترج�م با نقد 
ناپذيري به خودش آسيب مي زند، مترجمي 
كه نقد را نپذي�رد، به فرهنگ هم آس�يب 
مي زند. ما نيامديم كه به خودمان و فرهنگ 
جامعه مان آسيب بزنيم. ما آمديم كه همديگر 
را تكمي�ل كنيم. ه�زار من خ�اك را غربال 

مي كنند يك ذره زر به دست مي آورند. 

صاحب اثر با اثر متولد مي شود، با اثر بزرگ 
مي شود، با اثر رش�د مي كند و با اثر نفس 
مي كشد و اثر در همه لحظات زندگي اش 
موثر اس�ت. اي�ن مرب�وط ب�ه كتاب ها و 
نوشته هاي عادي است. قرآن كريم كلام 
وحي اس�ت. كلام خداس�ت. اين در تمام 
آيات آش�كار و نهانش بروز و ظهور دارد. 
در رفتار اجتماعي شان، حرف زدن شان و 

همه چيزشان ظهور پيدا مي كند.


